Ibn ‘Arabi
‘Ibada e o sentido da vida

Por Sandra Benato

(sandra.benato@gmail.com)

O conceito de ‘ibada, em Ibn ‘Arabi, supera a tradugdo desse termo como “servir”,
“adorar”, ‘valorizar”, e remete-se tanto ao entendimento do cosmos quanto
intrinsecamente define o que é ser humano. E, de um modo mais pessoal, nos ajuda
encontrar o sentido de viver em um mundo onde as coisas fazem cada vez menos sentido.

O Alcorio, central no pensamento do Saih al-Akbar, emprega essa palavra, por exemplo,
em A. 51:56: “Nio criei os génios e¢ os humanos, senio para que Me
adorassem/servissem” (wa-ma khalaqtu ljinna wa-l-insa ’illa li-ya'budian). Dessa raiz, *.
b.d., também temos ‘abdul, ‘ubadiya, ‘abdiya, ‘ubuda, todas associadas a idéia de servigo,

servidio.

(este texto € ilustrado com telas de Anne Packard - fonte: Pinterest.com)
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Para Ibn ‘Arabi, s6 podemos falar na condi¢do de servo ou “escravo’, em correlagio com a
condi¢io de Senhor, do mesmo modo como s6 podemos estabelecer o sentido de “Divindade”
em correlagio com o Ser Humano, pois, sem esse ultimo, nio haveria um contraponto que
justificasse ou reconhecesse a fungio divina. Ele fala, portanto, em uma polaridade ou
ambivaléncia onde dois extremos sio interdependentes e correlacionados por uma forga
atrativa que os intercepta e mantém em ressondncia viva. Assim, a Presen¢a da Divindade
ocorre em fung¢io da presenga do Ser Humano Perfeito (al-insan al kamil), ou, em termos mais
simples, da correlagdo Senhor/servo, e ¢ esse vinculo com o Real (al-Haqq, um dos nomes de
Allah); que tanto define quanto d4 existéncia aos individuos, de modo que o Sayh afirma:

“Quem conhece a si mesmo conhece seu Senhor”.

E praticamente impossivel esclarecer qualquer uma dessas afirmagées em poucas pdginas. De
fato, para explicar essa sentenga Ibn ‘Arabi escreveu quase dez mil pdginas, como mostra o

Futahat al-Makkiya, sem contar o restante de sua vasta obra. Portanto, esse pequeno artigo

pretende simplesmente abrir a curiosidade daqueles chamados a se aproximarem do Saih.

Depois disso, temos a vida toda para aprender com ele. Podemos comegar a entender, se

ouvirmos o que ele escreve na abertura do Fusas al-Hikam:

O Real * amay/deseja ver as esséncias de Seus Mais Belos Nomes, ou, falando de
outro modo, quer ver Sua propria esséncia, em um objeto inclusivo que abranja a
totalidade da Ordem divina e que, qualificado pela existéncia, a Ele revele Seu
proprio mistério. Pois ver-se a si mesmo em si mesmo € diferente de ver-se em outro,
como em um espelho, onde o st mesmo aparece a St mesmo numa forma investida
pelo local da visdo, que sd se mostra pela abertura do plano de reflexio que O

desvela.

Esse “espelho” descreve exatamente a condigdo de servo: é vazio, transparente, limpido, e permite o
aparecimento das multiplas formas que designam O Real. E no espelho, ou na alma cristalina do servo
que os Mais Belos Nomes Divinos encontram o local perfeito para desvelarem seus mistérios. O Real
manifesta-Se, portanto, de acordo com a receptividade do espelho em refletir uma imagem mais ou
menos fiel a realidade que se apresenta diante dele: se o espelho for triangular, quadrado, redondo,
limpido ou enferrujado, céncavo ou convexo, etc., refletird a realidade de acordo com sua prépria

condi¢io, interferindo, portanto, na autenticidade da forma que nele aparece.

10 Real, al-Haqgq, ou O Verdadeiro, um dos nomes de ‘Allah citado no Alcordo. Ibn ’Arabi usa essa palavra como sinénimo de wujud,
termo que implica em encontrar/ser-encontrado, encontro. E também como nome abrangente, tal como a palavra “Deus”.
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Esse espelho ¢ conhecido como cosmos, de um modo global, e qalb, coragio, de um modo
essencial, o centro, tanto da vida quanto da capacidade de reconhecer o Senhor, pois ¢ somente
reconhecendo-O que ¢é possivel refleti-Lo. Assim, o corag¢io ¢ o local do “servi¢o divino”, da
‘ibada, adoragdo, da abertura ao Senhor, mas igualmente do reconhecimento e da experiéncia
de si mesmo, pois ¢ a presenga do Senhor que vivifica e d4 existéncia ao servo, que, do contrério,
a exemplo do espelho, ¢ uma realidade vazia, ndo vivificada. O servo, desse modo, “porta” ou

“transporta” o Senhor a0 mundo:

Ele os criou para lhes conferir a béngdo (in'am) da existéncia e lhes dar a possibilidade de
assumir os tragos (tahalliq) dos Nomes Divinos e para lhes fazer sucessores (halif). Tudo
iss0 € uma Misericordia para com eles, Jjd que somente Ele possui tudo o que os faz
sucessores. E soube que fazer as pessoas se sentivem obrigadas a algo diminui o valor da
béngdo, entdo esconden-lhes as béngdos dizendo: “Somente criei jins e humanos para que
Me adorassem”, como se os tivesse criado para Seu proprio beneficio ao invés de para
beneficid-los...

E, conforme o relato profético atribuido ao Mensageiro de Deus, Allah afirma: ‘Eu era
um Tesouro oculto e desconbecido. Como amo/desejo ser conbecido, criei as criaturas e fiz
com que Me conbecessem e elas Me conbeceram’. (SPK, p. 65/66).

H4 uma correlagio, portanto, entre “criagdo”, ontologicamente, e “reconhecimento”,
epistemologicamente, como uma realidade unificada. Isso nio significa, no entanto, que o
mundo - tudo o que aparece - “seja” em si mesmo o Senhor, pois o Senhor ¢ “independente dos
mundos”, enquanto o servo, o “local” da expressio viva de Seus Nomes, continua a ser o

espelho: vazio de ser, sé encontra sua prépria realidade na medida em que reflete fielmente a

presenca do Senhor. Assim, afirma o Saih, condi¢do do servo, ou do espelho, é ambivalente, é

Ele e nio-Ele, tem uma face voltada para o Real e outra voltada para o mundo. Portanto, a
[{$} » 7 .

imagem” que aparece nele é sempre real, embora seja um momento ou evento do Real,
enquanto o espelho ele mesmo ¢ um plano vazio. Por outro lado, o aparecimento da imagem
vivifica o vazio, e, desse modo, o vazio também suporta ou sustenta a imagem: “Se Ele nos d4
vida e existéncia, também O vivificamos na medida em que O reconhecemos em nosso coragio”.

E é esse o significado de ‘ibada:

? Futahit al-Makkiya, tradugio de Eric Winkel em Interactions 13, p. 396.

*Ibn ‘Arabi refere-se 4 raiz do termo janna, com o significado de “estar oculto, escondido”.
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Ele os crion para lhes conferir a béngdo (in'am) da existéncia e lhes dar a possibilidade de
assumir os tragos (tapalliig) dos Nomes Divinos e para lhes fazer sucessores (halif). Tudo
isso € uma Misericordia para com eles, ji que somente Ele possui tudo o que os faz
sucessores. E soube que fazer as pessoas se sentirem obrigadas a algo diminui o valor da
béngdo, entio esconden-lhes as béngdos dizendo: “Somente criei jins e humanos para que
Me adorassem”, como se os tivesse criado para Seu proprio beneficio ao invés de para
beneficid-los...

E, conforme o relato profético atribuido ao Mensageiro de Deus, Allab afirma: ‘Eu era um
Tesouro oculto e desconbecido. Como amo/desejo ser conbecido, criei as criaturas e fiz com
que Me conbecessem e elas Me conheceram’. (SPK, p. 65/66).

H4 uma correlagio, portanto, entre “criagio”, ontologicamente, e “reconhecimento”,
epistemologicamente, como uma realidade unificada. Isso nio significa, no entanto, que o mundo
- tudo o que aparece - “seja” em si mesmo o Senhor, pois o Senhor ¢ “independente dos mundos”,
enquanto o servo, o “local” da expressio viva de Seus Nomes, continua a ser o espelho: vazio de
ser, s6 encontra sua propria realidade na medida em que reflete fielmente a presenga do Senhor.
Assim, afirma o Saih, condigio do servo, ou do espelho, é ambivalente, ¢ Ele e nio-Ele, tem uma
face voltada para o Real e outra voltada para o mundo. Portanto, a “imagem” que aparece nele é
sempre real, embora seja um momento ou evento do Real, enquanto o espelho ele mesmo ¢ um
plano vazio. Por outro lado, o aparecimento da imagem vivifica o vazio, e, desse modo, o vazio
também suporta ou sustenta a imagem: “Se Ele nos d4 vida e existéncia, também O vivificamos na

medida em que O reconhecemos em nosso coragdo”. E € esse o significado de ‘ibada:

“Quando Ele Se mostra, todo meu ser ¢ visio; quando
Ele me fala em segredo, todo meu ser ¢ audi¢ao”

L

=y

4 Alone with the Alone, p. 248.
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4 Alone with the Alone, p. 248.
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Eem funcio disso que Ibn ‘Arabi entende que Allah estd mais préximo de cada um do que a veia jugular,
e, no entanto, o fato Dele estar proximo nao signiﬁca que estejamos proximos Dele. Assim, o ato de
adoragio ao Senhor, entendido em sua profundidade espiritual, ¢ bem mais amplo do que a
obrigatoriedade religiosa da oragio: é a proximidade do Real e nosso reconhecimento Dele que nos torna
“reais”, um “encontro” que nos faz existir plenamente. Como escreve Henry Corbin,“A oragio nio ¢ um
pedido ou uma stplica de alguma coisa, mas a expressio de um modo de ser, um modo de existir e fazer
existir, isto ¢, um modo fazer aparecer o Deus que revela a Si mesmo, de “vé-Lo”, certamente ndo em Sua
esséncia (dat), mas na forma que Ele revela a Si mesmo aquela forma”.

No Kitab al-Sawihid, O Livro do Testemunho, no qual Ibn “Arabi trata diretamente do tema da
‘ibada, ele afirma que a experiéncia do testemunho ¢ o que permanece no corag¢ao do servo apos
ele se desvencilhar da percep¢io dos sentidos, o arrebatamento que invade o cora¢do, de modo
que a conversagdo com o Real oscila entre a existéncia sensorial e a existéncia supra-sensorial (do
servo). Esse encontro com o Real, como em uma conversa ou didlogo amoroso intimo, implica

em uma ambivaléncia ou polaridade, onde um fala e o outro responde:

O testemunbador (al-Sabid) disse [sobre Thida]: A ti pertence a lembranga e a
suplica (al-dikr wa-l-du'a’) e ao Real pertence a Lembranga e a Siiplica. Pois
quando tu te lembras Dele, Ele se lembra de ti; e quando tu O chamas, ‘Ob,
Senhor!’ Ele te chama, ‘Ob, Servo!” E quando dizes ‘Concede-me..., Ele te responde:
‘Confia em mim!’

O testemunhador disse: A siplica € adoragdo, a lembranga é Senhorio (al-
siydadah), pois aquele que suplica a Ele se aproxima Dele, mas aquele que se
lembra Dele jd estd com Ele (‘inda-hu). A siiplica é um chamado (nida’), e o
chamado estd a wma distdncia.

Ele disse: Teu en (nafsu-ka) tem um direito (baqq) sobre ti; assim, siplica ao Real
(al-Haqq) pelo Paraiso em favor de teu eun. E faz en me lembrar Dele, pois a
lembranga pertence a Deus (Ele Mesmo) e a suplica aquilo que esm com Ele
Ele disse: Se ndo fosse por aqueles que se perdem. (al-Saridun), o Real nao-telrm"" et

-—n-

enviado o Chamador (al-mundo), ajudando-os a encontrar os caminbos pam
retornarem a Ele.

Ele disse: Existem aqueles que se perdem entre a Luz e a escuriddo, e aqueles que se
perdem da escuriddo a Luz; e existem aqueles que se perdem da Luz a Luz, e os que
se perdem da escuriddo a escuriddo. E a Deus pertence um Povo (qawm) que O
contempla em todas as coisas, de modo que ndo se perdem indo de uma coisa a

outra.




“E quando Eu o amo, Eu sou seus ouvidos, com os
quais ele ouve, seus olhos, com os quais ele vé, suas
maos, com as quais ele segura”

O “servico” ou ‘ibada, ocorre, portanto, no coragio do préprio servo, que, enquanto espelho, saplica,
mas, na medida em que reflete o Real, reconhece-O através do reconhecimento Dele Nele Mesmo, de
modo que a splica indica que o servo estd “distante” e chama pelo Amado a partir de si mesmo, ¢ o
reconhecimento ¢ a proximidade do encontro que provoca o arrebatamento do coragio do servo ¢ sua
imersio na Realidade que esse acolhe. O distanciamento, portanto, nio ¢ empecilho para a realizagio do
encontro, a0 contrdrio, ¢ a etapa da suplica, que depende do “local” onde o servo se encontre, enquanto
o encontro ele mesmo implica no reconhecimento do Senhor. E, uma vez que o reconhecimento
acontece, ocorre também a verdadeira 'ibada’, pois o servo nio mais se afasta de seu Senhor,
contemplando-O em todas as formas. Ea partir desse estado, que o Sayh chama de “perfeita servidio”,
que ele escreve um de seus versos mais famosos: “Meu coragdo se tornou capaz de assumir todas as
formas”, o estado do “jardim entre as chamas”, o centro do coragio do servo que assim se torna amante

e amado.

Se, por um lado, o encontro exige do amante despojar-se de si mesmo, por outro faz com que ele
penetre no coragio e, penetrar no coragio, como ensina Ibn ‘Arabi, é encontrar igualmente sua prépria
realidade de servo, a amplitude cristalina capaz de acolher as formas do Real, “assumir seu lugar” dentre
os servos do Senhor. Por outro, nessa condigdo, é o Senhor, O Si mesmo, quem assume o corpo do

f— ~ l . 7 . . ~ . . - . . -~ . .
servo, a estagdo da amizade intima, da unificago (ittihid) onde o servo tem participagio ativa e passiva

“penetragio” pelo espirito divino e

Eu sou seus ouvidos, com os quais ele o

6- Traducao de Gerald Elmore, em https://ibnarabisociety.org/texts-on-the-theme-of-praise-gerald-elmore /
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Assim ‘ibada ¢ um ato de “servi¢o” que implica em amor mutuo, um didlogo ou relagio intima onde o
Divino Se expressa através do amor do servo e o servo experimenta a Vida através do amor Divino:

“Quando Ele Se mostra, todo meu ser ¢ visio; quando Ele me fala em segredo, todo meu ser ¢ audi¢io”.
O didlogo intimo, a reciprocidade ao Senhor, ¢ portanto, o que d4 sentido 4 vida, onde o individuo
encontra-se no encontro com o Senhor, tornando-se presente a si mesmo em cada ato cotidiano,
vibrando em ressonincia com a Presenga que o conduz, de modo que, diante de todas as formas que se

expressam no mundo, ouve somente a vibragdo divina que ressoa em seu coragio.

A “adoragio”, o culto, extrapola os rituais prescritos pela religido para constituir o fluxo da vida do
servo: “Eu tenho dois aspectos, Ele ¢ Eu. Mas Ele nio ¢ eu em mim mesmo. No entanto, em mim estd
Seu local de manifestagdo, e somos para Ele como vasos” (Fusas al Hikam, Trad. Austin, p. 95). E esse o
“servi¢o divino”, ‘ibada, que reflete a fungdo do servo: servir de portador ou local de aparecimento do
Divino, que sé ¢ plenamente realizado na condi¢do da perfeita servidio, em que é paradoxalmente

“libertado” de sua escravidio:

Saiba que a liberdade, de acordo com a Tribo (dos conbecedores), ¢ a plena
serviddo a Deus, em todas as suas perspectivas. Tu te tornas livre de tudo o que ndo
¢ Deus. Isso significa, para nds, a remogdo da qualidade de ‘abd’ através da
qualidade do Real. E guando O Real s torna tua audigio e tua visdo e todas as
tuas faculdades... A liberdade se estabelece para esse individuo, de modo que ele se
torna um local para as qualidades que sdo entidades do Real...assim, tu és, no
local de tua entidade, Hu (Ele), ¢ no local de tuas qualidades, la-Hu (ndo-Ele).
(Tradugio de Willian Chittick em Sufi Path of Knowledge, p. 148).

—

‘Deus nao pode ser conhecido

seno pela uniao dos opostos’

6- Traducao de Gerald Elmore, em https://ibnarabisociety.org/texts-on-the-theme-of-praise-gerald-elmore /
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No Reconhecimento de Hu em Hu, todo o ser do servo, inclusive sua corporalidade, louva seu Senhor,
“espelha” Sua presenca, de modo que a presenga do servo, que existe em fungdo da auto-manifestagao do
Senhor, ¢ Hu, expressa a Presenga Desse. E, em sua vacuidade, permanece como nio-Ele: o servo é e nio-

¢ servo, de modo que a perfeigio da serviddo ¢ igualmente a libertagio da escravidio.

A maioria dos Sufis imagina que O Real ndo chama os servos sendo nas sutilezas
de seus espiritos (lata’ifu-hum,), pois ndo realizam o valor dos aspectos Externos (al-
zawahir). Eles estdo preocupados em santificar as sutilezas espirituais (al-lata’if
al-‘ulwiyah) através do conbecimento, mas o Real ¢ bem diferente do que eles
acreditam, pois Ele os chama em sua totalidade (bi-kulliyati-him), e em cada
evento o modo do chamamento difere de acordo com aquele que é chamado, pois
aquele que é chamado pela visdo ndo é chamado pela audigio, aquele que é
chamado de um modo ndo € chamado de outro; mas aquele que acredita que
deve-se responder ao chamado apenas de um modo, sem aceitar os demais, sua

resposta (fjabatu-hu) [sua ‘adoragio’] ndo € aceita.

Quando o Real se torna a prépria audi¢io e visao do servo, essa unido tao intrinsicamente vital, implica
na liberdade do Senhor, que desfaz toda escravidio. O servo entio responde a seu Senhor de todas as
maneiras que Ele o chame, antecipa mesmo Seu chamado. Seu movimento ¢ ressonincia - a reflexividade
da consciéncia em si, o local onde tudo reside e tudo se dissolve completamente. E essa ressonincia
amante/amado ¢ experienciada, no inicio e no fim de todo ato de percepgio dos objetos, como vibragio
luminosa, o sujeito de toda luminosidade que assume a multiplicidade das formas do mundo. O
cotidiano, portanto, ndo mais nos aprisiona, pois a forga atrativa do amor nio se dissocia do coragio e de

sua presenga, o Si Mesmo. Como explica o Sayh no Fusis al-Hikam:

Al-Harraz, que ¢ um aspecto da Realidade e uma de Suas linguas, através da
qual Ele se expressa, disse: ‘Deus ndo pode ser conbecido sendo pela unido dos
opostos’. Ele é O Primeiro e O Ultimo, O M. anifesto ¢ O Imanifesto, a Esséncia de
todo manifesto e de tudo 0 que ainda ndio se manifeston, mesmo que seja Ele quem
se manifesta a Si Mesmo. Ndo ¢ outro sendo Ele quem leva o nome Abu Sa’id al-
Harraz e todos os outros nomes dados a todas as coisas relativas.

O Imanifesto diz ‘ndo’ quando O Manifesto diz “Eu sou’ e 0 Manifesto diz ‘ndo’

quando o Imanifesto diz Somente Eu sou”. Essa ¢ a natureza da oposigio, mas

aquele que fala e aquele que onve sdo ambos O Um, O Unico. (Fusiis al-Hikam, p.
85)
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A uniio dos opostos é, portanto, ’ibada, o rito de adoragio e do reconhecimento do Amado, assento do
Si Mesmo. E o estado de unido, ittihad, onde o Real estd mais préximo que a veia jugular, também ¢
fundamento da “identidade” ou aquilo que as coisas s3o em si mesmas, de seu sentido de “si”, que surge
através do vinculo do amor. Portanto, o “testemunho”, ishad, da raiz $.h.d, de asahada, o eu “real”,
aparece quando o servo adora seu Senhor, quando aquele que ouve e aquele que responde sio Um:
“Nio hd wujuad (encontro/existéncia) algum para aquele que conhece as coisas nelas mesmas a nio ser o
Eu”, afirma o Sayh. (Trad. Eric Winkel, The Inter-Actions I, p. 150). Pois a origem de todo
aparecimento, a unificagdo, é o amor, simultaneamente o vinculo e o que libera do vinculo. ‘Ibada,
nesse sentido, permite a “realiza¢io “ do servo, onde ele se torna real, vivo, verdadeiro, e, desse modo,

seus atos cotidianos também refletem seu servico de adoragio.

O sentido de sua vida é o sentido que “realiza” a Presenca segundo o modo em que o Senhor se
apresente em cada momento, pois a “finalidade’ de sua vida nio ¢ senio portar o Vivo Ele mesmo, ¢ a
“cada dia 0 Real estd em uma nova tarefa” (A. 55:29), a cada segundo o Real se apresenta segundo um
Nome especifico, o “nome através do qual somos conhecidos pelo Real”, de modo que a vivéncia

cotidiana indica 0 modo da adoragao, e sua oragio ¢ seu préprio viver.

Uma das melhores referéncias que Ibn ‘Arabi deixou sobre isso é seu comentirio 4 al-Fatiha, a abertura
do Alcorio, os sete versos, que, para ele, condensam a realidade em forma de didlogo amoroso

(muhéjit), onde o servo invoca e o Senhor responde. O texto segue a tradigio do hadit quds:

‘Somente a T1i adoramos
e somente a Ti clamamos ajuda’
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Abu Hurayra narrou que o Profeta disse:

aquele que faz uma ovagdo sem recitar a Mde do Alcordo, sua oragdo € falba, isso
¢, sem cfeito. Perguntaram a Abu Hurayra: mesmo quando estamos atvds do
imam? Abu Hurayra responden:

Recite em vocé mesmo, pois ouvi 0 Mensageiro de Deus - que a Paz esteja sobre ele -
dizer:

Deus faloun: Divide igualmente a oragio entre Eu e meu servo; metade € para
Mim e a outra metade para Meu servo, e Meu servo deve receber aquilo que pede.
No inicio da oragdo Meu servo diz: ‘Em nome de Deus, Clemente e
Misericordioso’; ele estd se referindo a Mim. e continua a recitar: ‘Lonvado seja
Deus, Senhor dos Mundos’ e Allab: ‘Meu servo lonva-Me’. O servo continua: ‘O
compassivo, Misericordioso’, e Deus responde: ‘Meu servo glorifica-Me’. O servo
recita: Senhor do Dia do Julgamento’, e Deus responde: ‘Meu servo confia em
Mim’. O servo recita: Somente a Ti adoramos e somente a Tt clamamos ajuda’
Deus responde: ‘Esse verso pertence tanto a Mim quanto a Meu servo e meu servo
deve receber o que pede’. O servo recita: ‘Guia-nos no caminho reto, o caminho
daqueles que recebem Tua Graga, ndo daqueles onde sua ira se deposita, nem

daqueles que se desviam do caminho’. E Deus responde: ‘Esse verso pertence a Meu

servo e Meu servo deve receber aquilo que pede’.

(Tradugdo de Denis Gril, bttps://ibnarabisociety.org/commentaries-on-the-fatiba-denis-gril/).

H4 uma reciprocidade no didlogo amoroso entre servo e Senhor. Para Ibn ‘Arabi, no entanto, todos os
caminhos sio retos, mesmo para aqueles que se perdem: “O caminho reto de Deus nio ¢ oculto, mas
manifesta-se universalmente. Ele estd essencialmente em todas as coisas, grandes ou pequenas, ignorantes
ou despertas, pois Sua Misericordia abraga todas as coisas, sejam elas vis ou imensamente poderosas”
(Fusas, p.130).

A relagio de amor mutuo fundamenta, portanto, a vida, e é a ‘ibada, enquanto expressio desse amor

fundamental, que d sentido a vida:

AL HAKIM N° 08 - 2023




E Ele quem me glorifica no momento em que en O glorifico.
E Ele quem me adora no momento em que en O adoro.
Hd um modo de ser onde sou en guem O reconbece,
enquanto, em mim mesmo, en O nego.

Mas quando O nego, é Ele guem me reconbece
E guando son eu quem O conbece, so entio O contemplo:
Como Ele pode ser O Suficiente em Si Mesmo (al-gani)
se eu O ajudo e abengoo?

E nesse momento em que Ele me faz existir.

Mas, conhecendo-O, en O fago existir.

E essa mensa gem que veLo até nos.

E seu significado se cumpre em mim. (7)

7 - Fusus al-Hikam. Compare-se tradugao de Henry Corbin, em Alone with the Alone, p. 254, e de Austin, p. 95.
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( Aviso: Temos um grupo de leitura online

das obras de Ibn ‘Arabi, s segundas

“segundas-feiras” de cada més. Quem
quiser participar, é bem-vindo!

Informagdes: sandra.benato@gmail.com).
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